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СОЦИОЛОГИЧЕСКИЙ ФУНКЦИОНАЛИЗМ  
О СОЦИАЛЬНОЙ ФУНКЦИИ РЕЛИГИИ В КОРЕЙСКОЙ КУЛЬТУРЕ

Ставропольский Ю.В. 

В статье рассматривается отношение к религии в Корее. Вслед за М. Вебером, ко-
торый важную роль в развитии капитализма придавал религии, западная социология 
считает религию важнейшим элементом человеческих отношений и поступков. Корей-
ских социологов вопросы религии не интересуют, в корейских социологических исследо-
ваниях объяснительная способность религиозных переменных слаба. Иными словами, 
роль религии в корейском обществе нисколько не сопоставима с ролью христианства 
в западных обществах. Нормативное ядро личности в корейской культуре образовано 
конфуцианскими ценностями и установками. Следовательно, в повседневном поведении 
и в социальных отношениях отражаются те нормативные ориентации, которые дав-
ным-давно стали частью корейской культурной традиции, сложившейся в эпоху Чосон 
под сильнейшим влиянием конфуцианской идеологии. Этим и объясняется относительно 
ничтожное влияние религии на среднего корейца в повседневной жизни. Представля-
ется, что именно функционализм, который сегодня принято считать устаревшей за-
падной социологической парадигмой, предлагает наиболее реальное объяснение одной из 
интереснейших характерных особенностей корейского общества, связанной с социаль-
ными функциями религии. 

Ключевые слова: социологический; функционализм; социальный; функция; религия; 
Корея.

SOCIOLOGICAL FUNCTIONALISM ON THE SOCIAL FUNCTION  
OF RELIGION IN THE KOREAN CULTURE

Stavropolsky Yu.V. 

The feature considers an attitude towards religion in Korea. In the wake of M. Weber who 
attributed a significant role in the capitalist development to religion, the Western sociology 
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treats religion as a principal element of the human relations and behaviour. Korean sociologists 
are not occupied with the religious issues, in the Korean sociological research an explanatory 
capability of the religious variables is faint. Otherwise stated, the role of religion in the Korean 
society is near nowhere to come in comparison with the role of Christianity in the Western 
societies. The normative core of personality in the Korean culture has been established by the 
Confucian values and attitudes. Consequently, daily behaviour and social relations reflect the 
normative orientations which had long ago become immanent to the Korean cultural tradition 
shaped in the Joseon age under the most forceful impact of the Confucian ideology. This is 
explanatory to the relatively jot influence of religion upon an average Korean in everyday life. 
Presumably it is precisely functionalism though the practice is to treat it as an obsolete Western 
sociological paradigm which offers the most virtual explanation to one of the most specific pe-
culiarities of the Korean society related to the special functions of religion. 

Keywords: sociological; functionalism; social; function; religion; Korea. 

Проблема этнокультурной релевантности социологического знания, высвобождения из-под 
влияния западной социологии и построения такой системы знания, которая обладает релевант-
ностью применительно к специфическим условиям Кореи, находится во главе угла корейской 
социологической науки. Само название первого ежегодного съезда Корейской ассоциации те-
оретической социологии «Создание корейской социологической теории: преодоление колони-
альной зависимости от западных теорий» ясно указывает на то, в каком ключе воспринимается 
рассматриваемая проблема [10]. Например, большинство радикально настроенных корейских 
социологов считают, что социологический функционализм искажает понимание неамерикан-
ских социальных условий.

Каковы отличительные особенности корейского общества [5], требующие развития си-
стемы знания, более приспособленной к самобытным условиям? Вспомним о том, насколько 
важную роль в развитии капитализма придавал религии М. Вебер, вслед за которым западная 
социология считает религию важнейшим элементом человеческих отношений и поступков. 
Корейских социологов вопросы религии не интересуют, в корейских социологических иссле-
дованиях объяснительная способность религиозных переменных слаба [3]. Иными словами, 
роль религии в корейском обществе нисколько не сопоставима с ролью христианства в запад-
ных обществах [7]. Следует ли из этого, что западные социологические теории неприменимы 
в Корее, что Корее требуется особая социологическая теория? Можно предложить следующее 
объяснение. 
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Для социологии представляет интерес сам факт того, что династия Чосон избрала неокон-
фуцианство в качестве государственной идеологии, когда уже существовали буддизм и иные 
религиозные формы [4]. Но конфуцианские элиты смотрели на них косо, считая, что они не-
совместимы с системой ценностей конфуцианства [12]. В XII веке Чен До Чжон (Cheong Do-
Jeon) сыграл главную роль в создании идеологической и институциальной основы династии 
Чосон. В его «Сочинении о буддизме» («Bulssijabbyon») последовательно изложены доводы, 
аргументирующие непреодолимость различий между конфуцианством и буддизмом [14], сфор-
мировавшие официальную антибуддистскую политику династии Чосон: уменьшение числа 
буддистских храмов, введение системы лицензирования, ограничившей количество монахов, 
ограничение размеров монастырских земельных угодий и т.п. В результате буддизм, процве-
тавший при династии Корё, хотя и сохранился, но пережил регресс [1]. 

В правление династии Чосон люди молились различным божествам и сверхъестествен-
ным существам, в надежде облегчить свои заботы и исполнить свои желания. Конфуцианство 
оставляло нереализованной религиозную функцию, поэтому нуждалось в дополнении религи-
озными практиками. В этой связи возникает вопрос о том, удавалось ли избегать конфликтов, 
связанных с аккомодацией неконфуцианских религиозных элементов в общество, сформиро-
ванное конфуцианскими интеллектуалами. Прежде всего, необходимо принять во внимание, 
что конфуцианский учёный [9], без каких-либо исключений, всегда был мужчиной и патри-
архальным главой семьи [8]. Его положение учёного и, если повезёт, придворного при коро-
левском дворе, определяло его социальный статус и престиж в глазах всего семейства – он 
был главой семьи в буквальном смысле [15]. Отсюда естественным образом следовало, что он 
избегал риска утратить престиж и уважение, который неизбежно возникал в случае участия  
в неконфуцианских практиках. Поэтому он и его семейство оказывались вынуждены реагиро-
вать на горестные события в жизни в соответствии со строгими правилами поведения, пред-
писанными конфуцианской этикой. 

С другой стороны, в эпоху династии Чосон женщины, дети и другие люди, не имевшие 
высокого общественного статуса, рассматривались в качестве низшего социального клас-
са. Низкий общественный статус предписывал женщинам выполнение таких задач, которые 
не считались важными делами, в сравнении, скажем, с учением Конфуция: взаимодействие  
с внешним миром и проведение формальных ритуалов, согласующихся с этическим кодексом 
конфуцианства. Резонно предположить, что женщины, в силу своего низкого статусного поло-
жения, представляли собой удобный канал реализации функциональной потребности в поиске 
божественной помощи у неконфуцианских божеств и сверхъестественных сущностей. Муж-
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чина в качестве главы семьи выполнял ту деятельность, которая была институциально санкци-
онирована, а женщины исполняли религиозные функции, нереализованные главой семейства, 
который демонстративно дистанцировался от любых неконфуцианских религиозных практик. 
Подобное внутрисемейное разделение труда представляется функциональным как минимум  
в трёх аспектах. Прежде всего, устанавливалось распределение функций внутри семейной 
группы, каждый член которой вносил свой вклад в общее благосостояние. Во-вторых, по-
скольку статус семейства определялся мужчиной, то участие женщин, не обладавших высоким 
статусом, в институциально несанкционированных церемониях, не могло повредить семей-
ному статусу [6]. В-третьих, поскольку неконфуцианские ритуалы отправлялись теми, кто не 
обладал высоким статусом, тем самым закреплялись превосходство конфуцианских интеллек-
туалов и сложившаяся система стратификации. 

Данное объяснение позволяет ответить на два вопроса. Во-первых, исторические летописи 
свидетельствуют о том, что посещали буддистские храмы и приносили пожертвования мо-
нахам главным образом женщины, представители низших сословий и, что интересно, члены 
королевской фамилии. Ответ на вопрос почему практически дан в вышеприведённом объяс-
нении. Вообще, подобного рода поведение характерно для тех людей, которые исключены из 
статусной конкуренции либо из вертикальной социальной мобильности, и поэтому не озабоче-
ны возможностью уронить свой престиж участием в неподобающих религиозных церемониях. 
Известно, что существует общая тенденция, в соответствии с которой уровень конформности 
по отношению к стандартным нормам наивысший у тех, кто обладает наибольшими возмож-
ностями для вертикальной социальной мобильности и стремится к ней [13].

Во-вторых, в эпоху династии Чосон и даже в современной Корее религия выполняет пре-
жде всего функцию «gibok» (молитва об исполнении желаний), но не нормативную функцию, 
что также понятно из вышеприведённого объяснения. В эпоху Чосон функция религии была 
главным образом комплиментарной по отношению к функционально ограниченному конфуци-
анству, тогда как нормативная система полностью подчинялась учению Конфуция. На взгляд 
конфуцианских интеллектуалов, вера в сверхъестественные силы была ересью, от которой они 
стремились держаться подальше. Разумеется, в жизни самого преданного конфуцианца могли 
происходить события, в которых он чувствовал себя бессильным, но религия не обладала нор-
мативной функцией и была с ней несовместима.

Антирелигиозная ориентация, сложившаяся в эпоху династии Чосон, определила после-
дующее развитие корейской культуры до нашего времени. В современной Корее религия не 
оказывает определяющего воздействия на нормативные ориентации, ограничиваясь функци-
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ей «gibok». При этом, между корейцами, исповедующими буддизм, христианство, языческие 
культы и атеистами практически не отмечается различий по отношению к системе норм и цен-
ностей конфуцианства. Иными словами, несмотря на различия в вероисповедании, норматив-
ное ядро личности в корейской культуре образовано конфуцианскими ценностями и установ-
ками. Следовательно, в повседневном поведении и в социальных отношениях отражаются те 
нормативные ориентации, которые давным-давно стали частью корейской культурной тради-
ции, сложившейся в эпоху Чосон под сильнейшим влиянием конфуцианской идеологии. Этим 
и объясняется относительно ничтожное влияние религии на среднего корейца в повседневной 
жизни. 

Мы увидели, что в изолированном от Запада культурном регионе, в то время не подвер-
женном западному колониальному влиянию, сформировался уникальный социальный фено-
мен – господство конфуцианства над религиозными верованиями. Предложенное объяснение 
является типично функционалистским, за его основу взята работа К. Дэвиса [2]. Представля-
ется, что именно функционализм, который сегодня принято считать устаревшей западной со-
циологической парадигмой, предлагает наиболее реальное объяснение одной из интересней-
ших характерных особенностей корейского общества, связанной с социальными функциями 
религии [11]. 

Этот кейс служит проверке рациональности заявлений о том, что западные социологиче-
ские теории не пригодны для объяснения уникальных феноменов в иных культурных регио-
нах. Если вышеприведённое объяснение того, каким образом религия в эпоху Чосон утратила 
свою нормативную функцию и ограничилась лишь функцией «gibok», представляется при-
емлемым, значит, тезис о том, что западные социологические теории не пригодны для объ-
яснения уникальных явлений в иных культурных регионах, утрачивает достоверность. Сле-
довательно, требование натурализации корейской социологии преждевременно и заслуживает 
более глубокого осмысления.
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